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Esboco de um Sistema de Filosofia 1 


ESC REVO este Indice em intengdo de meus alunos que busquem, na variedade dos 
temas que abordo nas minhas aulas, um fundo comum, a chave da unidade mtima que as 
inspira. 

Escrevo-o tambem para um ou outro leitor que, sem ter frequentado minhas aulas, 
tenha um sincero interesse em saber do que nelas sefala. 

Toda filosofia, querendo ou nao, e ao mesmo tempo sistemica e aporetica. Inspira-se, 
de um lado, na busca da unidade. Respeita, de outro, a heterogeneidade dos problemas e a 
variedade das ocasioes. 

Por temperamento, sou um pouco refratario a apresentagao sistematica e academica de 
meus pensamentos, preferindo a forma ensafstica. No entanto, isso nao quer dizer que nao 
haja, na minha obra, um fundo sistematico bastante coeso em torno de um nucleo de 
princfpios bastante evidentes, cuja variada aplicagao exemplifico na abordagem de mil e um 
problemas sugeridos pelas circunstancias. Uma exposigao sistemica deveria orientar-se mais 
ou menos pelas linhas que aqui apresento. Nao sei se tal exposigao seria coisa desejavel ou 
oportuna, e por isto a apresento somente sob a forma condensada deste Esbogo. 


I. DlVISAO EM TEMAS 

1. Consciencia e individualismo (Partes I-II). 

2. Conhecimento e intuicionismo (Partes III-V). 

3. Simbolo e unidade. (Parte VI). 

4. Verdade conhecida e verdade obedecida (VII-XII). 

II. DlVISAO EM PARTES 


1. A critica da cultura. 

2. O primado da consciencia individual. 

3. Que e conhecimento? — O primado da memoria. 

4. Psicologia do conhecimento. As faculdades cognitivas. 

5. A tripla intuigao. — Intuicionismo radical. 


1 As partes sublinhadas trazem as indicates de fontes. 
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6. Simbolismo e circulo de latencia. — Unidade da consciencia e unidade metafisica. — 
Ser e conhecer. 

7. Filosofia da cultura: da intuigao ao discurso e vice-versa. — Teoria dos quatro 
discursos. 

8. Filosofia da filosofia. — Historia e essencia da filosofia. 

9. Filosofia da educagao: a individualidade organica como portadora da cultura. 

10. Etica e responsabilidade. 

11. Filosofia da agao e Filosofia politica. 

12.0 sentido da vida e a tarefa do homem. — Filosofia da religiao. 

III. DlVISAO EM CAPITULOS 

[PARTE I] [Capitulo 1] Em primeiro lugar, a motivagao e a justificagao. Ortega y 
Gasset dizia com razao que em filosofia, mais do que em qualquer outra atividade, se trata 
sobretudo de evitar a gratuidade. Tudo, na atividade dos grandes filosofos ao longo dos 
tempos, reflete uma especie de instinto da responsabilidade intelectual. Logo, uma filosofia 
nao se contenta apenas com a sua coerencia intrfnseca, mas busca tambem e principalmente as 
razoes e as justificativas de sua propria existencia. Por isto mesmo, toda filosofia comega com 
algo que se poderia denominar, de maneira muito vaga e generica, a “crftica da cultura”. 
Portanto, no caso desta minha filosofia, tambem deverfamos comegar com um panorama de 
crftica cultural. 

Uma boa parte da crftica cultural que eu teria a apresentar se encontra nos meus livros 
O Jardim das Aflicoes, O Imbecil Coletivo , A Nova Era e a Revolucdo Cultural e O Futuro do 
Pensamento Brasileiro e no inedito A Dialetica Simbolica 121 Mas dentro dessa crftica da 
cultura adquire uma importancia especial a crftica do estado atual da filosofia. Aqui seria 
importante enxertar minha aula do Seminario de Filosofia em que comentei a “Introdugao” de 
Wolfgang Stegmiiller ao seu livro A Filosofia Contempordnea 2 . Nesse texto, Stegmiiller vai 
mostrando a progressiva perda nao so da unidade do campo filosofico, mas tambem da 
possibilidade mesma de comunicagao ou comparagao entre as varias atividades que 
continuam se denominando, com ou sem razao, “filosofia”. Alem dos meus comentarios as 
observacoes de Stegmiiller, seria importante enxertar aqui algo do texto “A decadencia moral 
dos filosofos” , que se encontra no livro (inedito) A Dialetica Simbolica. T31 Meu curso 
Historia Essential da Filosofia foi feito, em parte, para atender a uma sugestao encontrada 
em Stegmiiller: 

“A equivocidade da palavra ‘filosofia’ so poderia ser reduzida se correntes filosoficas 
inteiras ‘morressem’ definitivamente... ou, entao, caso se decidisse nao mais 
denominar ‘filosofia’ todas essas coisas heterogeneas..., mas reservar a palavra para 
uma atividade de algum modo rigorosamente definida.” 4 

Desse meu curso e de outros escritos, como o i nedito “Sobre a essencia da filosofia". 
extrai-se um determinado conceito de filosofia que atende a tal requisito . Este conceito esta 
esclarecido com mais detalhe nas aulas em que exponho os tipos de unificagao do saber e fago 
a distingao entre a filosofia e os outros tipos fundando-me no fato de que a unificagao 
propriamente filosofica toma como centro — e meta — a consciencia individual, enquanto os 
outros sao formas de organizagao social do conhecimento. Enquanto as outras formas de 


2 Wolfgang Stegmiiller, A Filosofia Contempordnea. Introdugao Critica, trad. Adaury Fiorotti et al., Sao Paulo, EPU/Edusp, 
1977, vol. I, pp. 10-14. Nao lembro a data em que fiz esses comentarios. Sera preciso perguntar aos alunos do Rio de Janeiro, 
especialmente Luiz Afonso e Fernando Manso, que mantem mais ou menos o controle dessas coisas. 

3 Em algumas versoes intitulado “A expropria§ao da consciencia na filosofia academica”. 

4 Loc. cit. 
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unificagao do conhecimento atendem a finalidades sociais, a filosofia, tal como a concebo, 
nasce de uma necessidade biologica, a partir do momento em que essa necessidade e 
reprimida pelo acumulo da massa de conhecimento registrado pela sociedade 5 . 

[ 4 ] Mas, ainda dentro dessa crftica cultural, e importante a segunda parte da minha 
conferencia “A globalizacao da ignorancia”, isto e, “Ascensao e queda da consciencia 
humana” (em O Futuro do Pensamento Brasileiro ). Minha crftica da cultura, que inclui a 
crftica do estado presente da filosofia, associa a fragmentagao da filosofia a repressao da 
consciencia individual. E como defino a filosofia como atividade unificante centrada na 
consciencia individual, entende-se que essa crftica da cultura tern como resultado o novo con- 
ceito de filosofia e este tambem responde e se opoe ao estado presente da cultura e da filo- 
sofia. 

Os capftulos de 1 a 4 expressam entao os motivos que justificam a nova filosofia e, ao 
mesmo tempo, o conceito de filosofia inspirado nesses motivos. 

Essa nova filosofia toma, por isso mesmo, desde logo, o sentido de uma oposigao for- 
mal a todas as correntes de pensamento que levam ao estado de coisas descrito na minha 
crftica da cultura. Varios textos meus expoem as minhas crfticas aos principais filosofos dos 
tempos modernos. 

[ 5 ] Crftica ao matematismo moderno: O Jardim das Aflicoes , §§ 19-2 Crftica a Descar- 
tes: “Descartes e a psicologia da duvida” (em A Dialetica Simbolica). Crftica a Kant: “Kant e 
o primado do problema critico” (id.). Crftica a Hegel e Marx: O Jardim das Aflicoes , §§ lb- 
17, 21-2 Crftica ao pragmatismo: “Rorty e os animais” e “Nota sobre Charles S. Peirce”, em 
O Imbecil Coletivo. Crftica a Wittgenstein: “Introdugao” a Como Veneer um Debate sem 
Precisar Ter Razdo , § Crftica do neoceticismo: aula gravada do Semindrio (creio que maio de 
1997). 

Algumas dessas crfticas sao completas; outras, incompletas. Falta tambem abordar ou- 
tros pensadores, como Nietzsche e Foucault, nos quais so toquei de passagem, muitas vezes, 
em varias aulas, sendo muito diffcil, mas nao impossfvel, reunir as varias references. Em todo 
caso, isto nao e essencial. 

[PARTE II] [6] Por emergir de onde emerge e comegar de onde comega, minha 
filosofia toma desde logo o sentido de uma restauragao da filosofia da consciencia. Mas em 
bases muito diferentes daquelas que foram tentadas ate agora. Quando se fala de filosofia da 
consciencia pensa-se sempre no tipo de abordagem inaugurado por Descartes com a 
descoberta do cogito : o eu pensante que se descobre a si mesmo como fundamento de todo 
conhecimento, independentemente de qualquer apoio no mundo exterior. Em parte, mas so em 
parte, as diferencas entre minha abordagem e a cartesiana estao expostas em “Descartes e a 
psicologia da Duvida”, ja citado. 

A filosofia da consciencia, tal como a entendo, jamais poderia partir da simples analise 
de um momento atomfstico e de uma consciencia abstrata, como o faz Descartes (seguido 
nisto, de perto, por Husserl), mas teria de partir de uma descrigao da consciencia real e 
concreta de um ser humano existente, com todas as suas implicagdes. A primeira destas e de 
ordem moral. A descoberta da consciencia esta intrinsecamente ligada, na experiencia real 
humana, a descoberta e aceitagao (livre) do sujeito como unico autor de seus atos. 
Demonstrei, naquele texto, que a descoberta do cogito subentendia a continuidade autoral do 
eu e nao era, portanto, um fundamento primeiro, mas coisa fundada e derivada. No curso de 
“Etica”, enfatizei o fundamento moral do eu, a raiz da consciencia cognitiva no prinefpio de 
autoria e responsabilidade . A consciencia surge primeiro sob seu aspecto moral e so depois 
como consciencia cognitiva. A consciencia reflexiva nasce da descoberta da liberdade moral. 
Ora, a liberdade moral so faz sentido em face da existencia de outros seres moralmente livres; 
logo, a descoberta da consciencia por si mesma depende (logica e cronologicamente) da 


5 Esta aula, segundo me consta, nao esta transcrita. A grava§ao esta coim Luiz Afonso e/ou Fernando Manso. 

Todos os direltos reservados. Nenhuma parte desta obra pode ser reproduzlda. arqulvada ou 3 
transmltida de nenhuma forma ou por nenhum melo, sem a permissao expressa do autor. 







Sapientiam Autem Non Vincit Malitia 
www. semin arlodefilosofla. org 


aceitagao da existencia de outras consciences livres. Nesse sentido, a verdadeira feno- 
menologia da consciencia nao pode nunca ser solipsfstica ou idealfstica. A consciencia apa- 
rece primeiro no seu aspecto moral e so depois, reflexivamente, como consciencia cognitiva. 
A consciencia cognitiva nao e um dado inicial, mas depende da aceitagao da liberdade moral. 
Ora, a liberdade moral do sujeito como autor de seus atos e sempre referida a um objeto 
desses atos — seja esse objeto uma coisa, um bicho ou um outro sujeito humano. Por isto 
mesmo a abordagem solipsfstica da consciencia cognitiva e intrinsecamente inadequada, falsa, 
fingida. 

[PARTE III] [7] Mas o fato de que a consciencia tenha origem moral nao quer dizer 
que ela seja um mero produto de uma introjegao de papeis sociais inculcados pela educagao. 
A educagao apenas da a oportunidade, o cenario propfcio, o meio para que a consciencia se 
manifeste, mas ela nao pode, por si, produzir consciencia. A consciencia e uma potencialidade 
que ja esta dada no ser biologico do indivfduo humano — que lhe permite certas 
possibilidades de agao superiores as do animal — e e somente atualizada, nao produzida pela 
educagao. A educagao nao pode produzir consciencia, sobretudo, porque esta subentende a 
identidade e a continuidade biologicas do indivfduo humano, que sao dados da natureza e nao 
produtos sociais. Cada consciencia e co-extensiva com a unidade e a continuidade de um 
corpo humano vivente no espago. Este corpo, por sua vez, e o canal das agoes que essa 
consciencia comanda e pelas quais ela responde — agoes sem cuja responsabilidade autoral 
nao existiria consciencia nenhuma. Uma consciencia solipsfstica nao estaria num “mundo”, 
nao agiria nem sequer sobre o proprio eu (coextensivo a identidade corporal), nao teria 
consciencia de identidade autoral e nao seria, enfim, consciencia nenhuma. E justamente o 
reconhecimento da unidade do sujeito que reflete com o sujeito que age que desperta em nos o 
senso da autoconsciencia. Mas esse reconhecimento nao e so a ocasiao temporal desse 
despertar, e sim tambem a condigao logica de sua repetigao e, portanto, do desenvolvimento 
da consciencia. Por isto mesmo, junto com o solipsismo do cogito, tambem as tentativas 
modemas de reduzir a consciencia a introjegao de papeis sociais devem ser rechagadas como 
absurdas e autocontraditorias. Em alguma aula, da qual nao me recordo e que tera de ser 
pesquisada nas fitas gravadas, fiz uma crftica mais detalhada dessas concepqoes, 
particularmente na sua versao apresentada por Hans Georg Gadamer na introducao da obra 
coletiva Nova Antropologia. 

Ha menpoes a este assunto nos fragmentos gravados e transcritos de meu curso “O 
momento de lucidez”, que e um comentario a um texto de Louis Lavelle; e tambem nos do 
curso de "Erica". sobretudo no que diz respeito ao tema da responsabilidade. 

Uma vez demonstrado que a nogao mesma de consciencia tern fundamento na unidade 
autoral, compreende-se sem dificuldade por que, no meu entender, nao existe a menor 
possibilidade de uma filosofia da consciencia como disciplina puramente teoretica, separada 
do esforgo pessoal de autoconsciencia. Ter consciencia nao pode ser somente um fato, um 
dado: a consciencia e uma possibilidade humana, e a realizagao dessa possibilidade e apenas 
um dever, nao um fato consumado. Assim, o filosofo que medita sobre sua propria 
consciencia sem fazer conscientemente disto um esforgo de autoconsciencia, ou sem admitir 
que este esforgo e parte constitutiva da consciencia, termina ou no solipsismo cartesiano ou, o 
que e pior ainda, em alguma das formas modernas de reducionismo (psicanalftico, 
antropologico, sociologico, lingiifstico etc.) que desembocam na negagao da consciencia. 

Ora, o esforgo de autoconsciencia tambem nao e apenas um esforgo de observar-se, 
um esforgo teoretico, mas um esforgo de unificagao pessoal, um esforgo de conservar e forta- 
lecer a unidade pessoal do sujeito como autor consciente de seus atos. 

Nao e possfvel nem uma filosofia da consciencia que isole o sujeito do mundo, como 
faz Descartes, nem uma que a reduza a um epifenomeno do mundo, como fazem Gadamer el 
caterx’a. Mas tambem me parece irrisoria a solugao dada por Ortega y Gasset, que explica 
consciencia e mundo como faces do fenomeno “vida” — porque, afinal, Ortega vai definir a 
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vida como historia, como lo que hacemos y lo que nos pasa, e esquece que tanto o fazermos 
como o suceder-nos nada representariam para nos sem a consciencia de nossa unidade 
autoral. Logo, digo eu, nao e a “vida” (historica) que funda a consciencia, mas a consciencia 
que, uma vez emersa da pura biologia, nos da a possibilidade de uma “vida” historica. 

Filosofia da consciencia nao significa, por isso, filosofia da subjetividade — porque 
consciencia e propriamente o anti-solipsismo, e assumir a realidade de meus atos no mundo e 
de meu proprio ser ffsico como autor desses atos. A consciencia isolada, puramente subjetiva, 
nao e propriamente uma consciencia, mas somente uma imagem especular da consciencia — 
uma consciencia de papel, desenhada na fantasia de um fugitivo da vida. A verdadeira 
consciencia e consciencia moral e esta intrinsecamente ligada a consciencia de corporalidade, 
de espacialidade e, digamos, de “mundanidade” da nossa existencia, portanto de nossa 
socialidade, na medida em que os demais seres humanos sao objetos preferenciais de nossos 
atos e nos somos objetos preferenciais dos atos deles. 

A conexao ultima de consciencia e autoria e o elo perdido entre filosofia cognitiva e 
filosofia moral. Este elo e a base de toda filosofia autentica, na medida em que a filosofia 
mesma e uma realidade de tipo moral e cognitivo inseparavelmente: e a teoria e pratica da 
responsabilidade cognitiva. 

[8] Particularmente importante, para a compreensao desses pontos, e o estudo dos atos 
solitarios, dos atos sem testemunha. Enfatizo isso no comeco do livro (inedito e inacabado) O 
Olho do Sol . Os atos que realizei em segredo, sem testemunhas, somente eu os conhego. E 
mesmo que ninguem possa vir a saber deles, eles tern uma significagao moral para mim 
porque, ainda que isolado da sociedade, sou testemunha da unidade entre aquele que os 
cometeu, aquele que sobre eles agora reflete e aquele que padecera suas conseqiiencias, 
amanha. A continuidade temporal da consciencia solitaria mostra que esta nao esta isolada do 
mundo, mas so existe dentro de um encadeamento real de causas e conseqiiencias que, uma 
vez negado, produz a negagao da propria unidade da consciencia e, portanto, o fim da 
consciencia. Ora, dentre essas conseqiiencias, a principal e a mudanga do sentido de minhas 
relagoes com os outros seres humanos — precisamente aqueles que ignoram meus atos e nao 
podem julga-los. Precisamente por estar a salvo do seu olhar, sou presa da responsabilidade 
que tenho na minha conduta ante eles. Posso mentir, mas nao posso, entre aqueles a quern 
minto, estar seguro de ser sincero. A mentira introduz em mim uma duplicidade pela qual, 
doravante, sou o unico responsavel: e o proprio olhar dos cegos que agora me acusa. 

A consciencia que se imagina isolada esta, assim, ligada ao mundo inteiro. 

Do ponto de vista pratico, mostro em O Olho do Sol que a origem do ceticismo esta 
em que o principiante se coloca questoes puramente hipoteticas de ordem cognitiva, em vez 
de se perguntar sobre realidades simples de sua autobiografia interior, de cujo conhecimento 
ele nao poderia se livrar mesmo que quisesse, sem, no ato, dividir sua consciencia em dois e 
se tomar inepto para continuar a discus sao. Demonstro ali que a sinceridade e o fundamento 
do metodo filosofico . 

[9] Uma vez vencida a ideia da filosofia da consciencia como filosofia solipsfstica, 
deve-se enfrentar agora um outro engano. E a confusao que se cria a proposito da contrapo- 
sigao enfre “subjetivo” e “objetivo”. Ou seja, a chamada verdade objetiva, tal como se en- 
tende hoje no sentido de uma verdade intersubjetiva como, por exemplo, a verdade das 
ciencias. Nesta parte, e necessario demonstrar que toda verdade intersubjetiva e sempre uma 
verdade comunicada, atraves de uma rede de conceitos e de termos mais ou menos con- 
vencionais, e que esta verdade comunicada e sempre dependente e caudataria de uma verdade 
percebida. 

Ora, a percepgao e um ato estritamente individual, coextensivo com a unidade do 
corpo biologico, e aquilo que eu percebo e sinto e a condigao previa de qualquer comunicagao 
e, portanto, de qualquer intersubjetividade. Neste caso, podemos perguntar: a verdade que se 
apresenta a intersubjetividade, ou seja, a verdade teoricamente comunicada e provada, 
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digamos, por uma comunidade cientffica ou por uma sociedade inteira, e sempre dependente 
da verdade percebida por cada um dos indivfduos que compoem esta coletividade. Neste 
sentido, ela e uma verdade derivada. A verdade da prova coletivamente admitida depende 
fundamentalmente da veracidade das percepgoes e pensamentos de cada um dos indivfduos 
tornados isoladamente. Neste sentido, deverfamos levantar a questao das relagoes entre 
subjetividade e uni vers alidade. Nesta parte, e preciso demonstrar que somente a verdade 
subjetiva pode ter univers alidade. Univers alidade no sentido de verdade auto-evidente e apo- 
dfctica. O evidente e o apodfctico so existe para o indivfduo. O intersubjetivo e apenas uma 
verdade de segunda mao, fundada num conjunto de codigos que permitem a transmissao de 
uma especie de nucleo comum entre as percepgoes de varios indivfduos. Esta verdade 
intersubjetiva jamais podera ser juiz da verdade percebida de maneira evidente e apodfctica 
por um indivfduo real ante o testemunho de sua propria consciencia. 

Isto se revela particularmente e de uma maneira muito enfatica justamente na questao 
do testemunho dos atos solitarios. Um indivfduo que realizou um certo ato solitario, sem 
testemunhas, e que sabe portanto de uma verdade que e absolutamente desconhecida pelo 
resto da humanidade, e que mesmo que os outros quisessem obter dela uma evidencia, jamais 
poderiam faze-lo, devendo limitar-se a provas de segunda mao baseadas sobretudo no 
testemunho do sujeito mesmo, — esse indivfduo esta na posigao privilegiada de quern e o 
unico detentor de uma verdade absolutamente verdadeira. E essa capacidade de ser 
testemunha unica que fundamenta todo conhecimento, toda prova, toda certeza intersubjetiva, 
que sem ela nao valeriam nada. E justamente este acesso a determinadas verdades-chave que 
marca a meu ver a consciencia individual. 

O homem e testemunha de seus atos porque existe continuidade e unidade fisica entre 
o sujeito que age e o sujeito que reflete. A sociedade, por mais organizada que seja, nao 
possui essa unidade e nao responde por seus proprios atos: quando uma geragao erra, e a 
geragao seguinte quern padece os efeitos e reflete sobre os erros. A unidade da consciencia 
social consiste apenas numa colegao de registros que certos indivfduos transmitem a outros 
indivfduos, na esperanga, tantas vezes frustrada, de que desejem e possam compreende-los. 
Ora, esse sujeito difuso e fragmentario, sem unidade corporal, sustenta-se apenas na hipotese 
de que certos indivfduos venham a ter intengoes identicas as dos indivfduos que os 
antecederam — hipotese que, mesmo no caso de uma educagao conservadora e repetitiva, nao 
e certa e nem sequer provavel. O sujeito do aprendizado e sempre o indivfduo, jamais a 
coletividade. 

Ainda neste topico seria necessario enfatizar a distinpao entre conhecimento, registro e 
transmissao. Podemos reportar isto as apostilas e aulas sobre “a ideia pura de ciencia”, 
inspiradas parcialmente em Husserl. Veja-se tambem O Olho do Sol. Mas e necessario en- 
fatizar que a plena transmissao de conhecimento, com perfeita inteligibilidade, pressupoe, 
alem daquilo que diz Husserl a respeito da repetibilidade do ato intuitivo a partir de 
determinados signos que o registram, tambem o fato de que a plena trasmissao so se da entre 
uma consciencia individual tomada no seu momento e nas suas condigoes de maxima auto- 
responsabilidade, e uma outra consciencia individual tambem tomada na plenitude da sua 
auto-responsabilidade . 

O ato mesmo da leitura meditada e refletida e um ato necessariamente solitario, que 
nao se realiza perfeitamente bem a qualquer momento, mas so em determinados momentos, 
por assim dizer, privilegiados, onde o leitor e capaz de reviver, com o maximo rendimento, a 
maxima performance, determinados atos intuitivos cujos signos de registro ele capta no texto 
que le. E evidente que, neste sentido, qualquer conhecimento intersubjetivo e consensual e 
derivado, secundario e dependente em relagao a esses momentos privilegiados de consciencia 
e, tambem, dos momentos privilegiados de transmissao de conteudos da consciencia. E em 
tais momentos em que um indivfduo capta uma realidade evidente, ou no momento em que 
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um outro indivfduo isolado repete o “mesmo” ato intuitivo 6 , ou um ato intuitivo esquemati- 
camente identico, e cri e somente ai que reside o conhecimento . Agora, o registro, a 
transmissao e a formagao de todo o consciente intersubjetivo nao sao propriamente atos de 
conhecimento, mas sao atos derivados, imitativos, e a sua validade depende inteiramente do 
que cada um dos indivfduos possa repetir dos atos intuitivos primordiais e centrais que estao 
envolvidos no caso. 

A consciencia esta sempre ligada a continuidade de uma existencia biologica singular; 
esta ligada a uma historicidade; a uma responsabilidade pela autoria dos proprios atos. E e 
justamente esta consciencia singular que e, por assim dizer, a portadora da universalidade e da 
apodicticidade, ou seja, a portadora da certeza intelectual. Esta consciencia, na verdade, e a 
garantia de todo o saber. E absolutamente ridfculo que um consenso social ou academico, 
totalmente dependente e secundario em relagao a esses atos de consciencia, pretenda em 
seguida julga-los. Mesmo porque o consenso e apenas um efeito secundario de uma somatoria 
abstrata, de uma somatoria estatfstica dos conteudos de atos de consciencia meramente 
potenciais e hipoteticos. Quando dizemos que o consenso academico pensa isto ou aquilo, 
estamos apenas querendo dizer que, hipoteticamente e estatisticamente, um determinado 
numcro de cerebros, um determinado numero de individualidades, se pensassem em um 
determinado caso, teriam vivencias intuitivas aproximadamente identicas. O que nao significa 
que essas pessoas efetivamente tiveram a mesma intuigao, muito menos que as tiveram no 
mesmo momento e lugar e que houve uma percepgao intersubjetiva simultanea e auto- 
consciente! A rede de codigos e de esquemas terminologicos mais ou menos convencionais e 
sempre vacilantes necessarios a comunicagao desses atos intuitivos faz com que o rendimento 
da chamada inteligencia consensual seja sempre muito menor do que de qualquer consciencia 
individual, mesmo que esta nao esteja trabalhando com o seu rendimento maximo. Dito de 
outro modo, um indivfduo consciente do que quer que seja esta mais consciente disso do que 
qualquer comunidade deste mundo. 

Por outro lado, vimos que consciencia e coextensiva da individualidade biologica vi- 
vente. Nao ha nenhuma comunidade ou sociedade do mundo que tenha uma continuidade 
biologica no sentido em que a possui um corpo humano. As comunidades que sao bases dos 
consensos sao apenas entidades potenciais, tern a existencia incerta e insubstancial dos todos 
matematicos, isto quando se reduzem a puras entidades estatfsticas, compostos logicos de 
probabilidades. Elas tern uma existencia antes hipotetica do que real. Portanto a certeza das 
suas afirmativas tambem sera uma certeza meramente potencial. Deste modo, qualquer 
consenso cientffico, politico ou ideologico que pretenda julgar ou impugnar as certezas da 
consciencia individual estara tentando fazer o rabo abanar o cachorro, a sombra mover o sol. 

[ 10 ] Uma vez demonstrado que a consciencia individual e o lugar da certeza e da uni- 
versalidade, resta explicar o modo de acesso, o caminho da consciencia as verdades universais 
e apodfcticas. Este caminho passa por uma etapa que se denomina a extensdo indefinida da 
individualidade. 

Para compreender o que eu teria a dizer quanto a este ponto seria bom que o estudante 
lesse primeiro o que foi exposto com particular brilhantismo pelo meu mestre Michel Veber, 
num contexto que nao e filosofico mas — digamos assim — ascetico e disciplinar (v. Michel 
Veber, Comentdrios a “Metafisica Oriental” de Rene Guenon , ed. por Qlavo de Carvalho, 
Sao Paulo, Speculum, 1983). Af se compreendera o sentido em que uso a expressao “extensao 
indefinida da individualidade”. 

Em seguida, deve-se estudar as minhas varias ligoes sobre as “doze camadas da perso- 
nalidade”, que estao nas apostilas do curso de Astrocaracterologia em suas diversas versoes. 

Daf se compreendera o seguinte: 


6 “Mesmo” no sentido de Husserl. 
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1. A unidade da consciencia humana emerge da unidade de um corpo, mas se toma, ao 
longo dos tempos, a mantenedora da unidade mesma do corpo, a medida que o homem 
determina a sua conduta e governa o seu corpo. 

2. A histaria da consciencia se desenrola como uma seqiiencia altemada de processos 
de absorgdo-expansdo e de contragdo-estruturagao (associados respectivamente ao que 
Piaget chama de acomodagao e assimilagao), num desenvolvimento em doze etapas, que for- 
mam as camadas da personalidade (personalidade que tern a consciencia como centra). 

3. O aprendizado e exercfcio da filosofia, se e uma atividade separada e independente 
da autoconsciencia, e apenas uma brincadeira. A filosofia so pode ser exercida com proveito 
apos o ingresso na nona camada, denominada personalidade intelectual. A personalidade in- 
telectual consiste de um “mundo” simbolico proprio (resultado da expansao da individua- 
lidade), que abrange e transcende o ambiente vital e social do individuo e tende a desembocar 
na decima camada, que e o eu transcendental (num sentido um tanto diverso do que esta 
expressao tern no contexto kantiano e/ou husserliano). E so neste ponto que o homem esta 
apto a tomar consciencia e assumir a responsabilidade do carater apodictico dos juizos 
universais que formula. E so ai que ele conhece a certeza intelectual em sentido pleno. 

Exista uma ligagao indissoluvel entre a integragao da personalidade e a capacidade 
para a consciencia filosofica. 

Dai que as consideragoes psicologicas e morais nao possam nunca ser afastadas de 
modo a transformar a filosofia numa atividade puramente discursiva e comunitaria. 

[ 11 ] Se a consciencia individual e o lugar da verdade e a consciencia individual so 
existe como realidade concreta — e nao num mero ato de conhecimento realizado num mo- 
menta atormstico por um sujeito hipotetico — , entao compreendemos que a verdade nao esta 
na proposigao — formula materializada e uniforme — , mas no juizo, isto e, na afirmagao 
pensada por um ser consciente real. Ora, o juizo, por mais estavel e padronizada que seja a 
proposigao que o expressa, pode sempre ser pronunciado com maior ou menor consciencia de 
seu sentido e de suas implicagoes. Assim, a verdade (ou falsidade) nao esta somente no juizo, 
mas no orbe inteiro de suas implicagoes presentes a consciencia, e isto nao so num momenta 
atormstico, mas como verdade assimilada, de maneira mais ou menos permanente, a 
consciencia, a personalidade, a todo o modo de ser do individuo que a pensa. E neste sentido 
que Sto. Agostinho diz in interiore hominis habitat veritas. A verdade nao esta so no juizo, 
mas na consciencia de sua veracidade, afirmada por um ser capaz de consciencia. Nenhum 
juizo, nesse sentido, e “verdadeiro em si mesmo” — pois, ao pensa-lo, nos o preenchemos de 
maior ou menor conteudo intencional, e e neste que esta a sua veracidade ou falsidade. 

A verdade e “inexpress avel” — no sentido de que nao pode ser aprisionada em 
nenhuma formula material. Mas e “transmissivel” de um ser consciente a outro, na medida em 
que este consinta em refazer um itinerario espiritual que o leve a conceber essa verdade de 
maneira analoga a de quern a transmitiu. 

A possibilidade de uma “verdade consensual”, nesse sentido, e apenas uma concor- 
dance coletiva em tomo de formulas vazias — que, uma vez preenchidas de conteudo 
intencional, resultam em estilhagar o consenso em milhdes de interpretagoes individuais que, 
estas sim, podem ser verdadeiras ou falsas. 

[PARTE VI ] [12] Ora, quando digo “preencher de conteudo” refiro-me tambem a 
consciencia que temos de todo o orbe das implicagoes possiveis de um determinado juizo — a 
consciencia que temos das suas consequencias logicas, das relagoes de oposigao contraditoria 
ou nao-contraditoria com outros juizos, de sua relevancia pratica e moral, etc. etc. 

E so pensado “em cheio” que um juizo pode ser verdadeiro ou falso. A hipotese de que 
num juizo atormstico haja verdade ou falsidade e absurda. Um juizo atormstico e o juizo 


7 V. adiante (Capi'tulos 12 e 22) por que saltei as partes IV e V. 
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desligado de todos os outros jufzos, isto e, o jufzo sem premissa nem conseqiiencia, logo sem 
interpretagao ou significado reais. 

Ora, nem todo jufzo verdadeiro pode ser prolongado indefinidamente na sua rede de 
implicagoes (e fundamentos) multilaterais sem levar a conseqiiencias absurdas ou inad- 
missfveis. 

Quando proferimos um jufzo que nao seja meramente uma vazia combinagao de 
signos, sempre o fazemos com uma consciencia latente dos limites de seu prolongamento ad- 
missfvel. Sabemos, por exemplo, que ele pode ser valido nos sentidos a e b, mas invalido no 
sentido c; que, tornado como fundamento de a, |3 ou y ele e valido, mas que deixaria de se-lo 
se dele pretendessemos concluir r\, x ou p. 

Chamo a esta consciencia o circulo de latencia do jufzo (utilizando uma expressao que 
empregarei tambem, em sentido analogo, para os conceitos e os seres). 

Um jufzo e verdadeiro ou falso nao “em si mesmo”, abstrativamente considerado, mas 
sim conforme seja verdadeiro ou falso todo o seu circulo de latencia. 

[13] Mas o circulo de latencia pode ser tornado em dois sentidos: no prolongamento 
das suas implicagoes objetivas (referentes ao objeto de que trata o jufzo) e no prolongamento 
de suas implicagoes subjetivas, isto e: Durante quanto tempo o sujeito permanece consciente 
desse circulo? Ate que ponto ele aprofunda essa consciencia e tira dela conseqiiencias para a 
condugao de seus atos interiores e exteriores, etc.? 

Assim, se o jufzo so e verdadeiro, em sentido pleno, quando afirmado como verda- 
deiro na plenitude do seu circulo de latencia objetiva, por outro lado so podemos dizer que 
compreendemos essa sua verdade, que a fizemos nossa e que sabemos do que estamos 
falando, quando o pronunciamos com plena aceitagao de suas conseqiiencias subjetivas. 
Quando falha a primeira dessas duas condigoes, temos o caso da proposigao puramente 
formal, nem verdadeira nem falsa. Quando falha a segunda, temos o caso de um entendimento 
puramente formal de uma proposigao material, o que e psitacismo puro e simples. Nesses dois 
casos, estamos fora do terreno da verdade e nao podemos, portanto, distingui-la da falsidade. 

[14] As duas condigoes do conhecimento da verdade sao: (1) a autoconsciencia elevada 
ao estagio do eu transcendental; (2) o jufzo pensado em cheio. 

Atendidas essas condigoes, podemos compreender o que e a evidencia como criterio 
da verdade. 

A evidencia pode ser reconhecida de dois modos: (a) modo pessoal: o testemunho fun- 
dado na continuidade da consciencia; (b) modo logico : a impossibilidade da contradigao 
unfvoca. Expliquei o primeiro ponto em O Olho do Sol , o segundo no Breve Tratado de 
Metafisica Dogmdtica. 

Nao existe evidencia consensual. Existem apenas (a) a evidencia pessoal, (b) o senso 
comum, ou conjunto de sunbolos de evidencias pessoais teoricamente repel ive is] (c) o 
consenso, ou conjunto de esquemas abstratos de evidencias pessoais meramente ideais e 
supostas (das quais algumas ate podem, porventura, coincidir com as autenticas evidencias 
pessoais). 

[15] As condigoes intrfnsecas do conhecimento apodfctico sao: 

(a) a existencia da evidencia; 

(b) a possibilidade da prova; 

(c) a existencia de um nexo entre a evidencia e a prova; 

(d) a evidencia do nexo; 

(e) logo, a evidencia potencial da prova. 

As condigoes extrfnsecas sao: 

(a) a repetibilidade do ato intuitivo; 

(b) a possibilidade do registro; 

(c) a transmissibilidade. 
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Essas condigoes so se realizam perfeitamente no interior do indivfduo. 0 senso co- 
mum e o consenso sao deficientes. Explico isto em O Olho do Sol. 

[ 16 ] A trasmissibilidade so se torna viavel quando entre um sujeito cognoscente e 
outro se estabelece uma relagao analoga aquela que se criou entre o primeiro sujeito 
cognoscente e o objeto do seu conhecimento. O amor, no sentido preciso de desejo de 
eternidade do ente amado, e o fundamento nao so do conhecimento, mas da sua possibilidade 
de transmissao. Isto decorre, da maneira mais evidente, do exposto em Da Contemplacdo 
Amoroso. 

[ 17 ] O ato do conhecimento, qualquer que seja a sua natureza, so se efetiva quando 
entra em agao a memoria, que subentende registro, repetibilidade do ato e continuidade do su- 
jeito entre o ato e a reflexao. Conhecer e conhecer-se. 

[ 18 ] O registro compoe-se de indfcios e signos. Mas todo objeto, num momento dado, 
so se da a conhecer como indfcio e signo: o conhecimento da “coisa inteira” dependendo de 
uma experiencia continua que subentende, novamente, a continuidade do sujeito. Ora, esta 
continuidade nao e objeto de experiencia, mas condigao da experiencia. Do mesmo modo, a 
unidade do objeto nao e objeto de experiencia, mas condigao da experiencia. A experiencia e 
o contato parcial entre parte de um objeto e parte de um sujeito. 

Deverfamos supor entao a existencia inacessfvel de um “objeto em si” kantiano, que se 
oferecesse em vao a um nao menos acessfvel “sujeito em si”? Ora, se uma casa pudesse 
apresentar-se toda num instante, por dentro e por fora, ao sujeito que a observa desde a porta, 
nao seria uma casa: seria um conceito de porta, pensado abstratamente num momento 
atomfstico. A realidade do objeto nao depende de ele poder apresentar-se “em si” e “todo” a 
um sujeito, mas precisamente na possibilidade de apresentar-lhe, em cada momento e lugar, 
algo de si, ou seja, um signo ou fndice de sua latencia. 

Tudo o que e conhecido como parte ou signo subentende a latencia de um numero 
indefinido de partes ou signos que compoem o seu “todo”, e que vao sendo apresentados a um 
sujeito tambem parcial e latente. 

O sujeito e que, efetivando na maxima intensidade possfvel a sua latencia, tomando-se 
“presente” com a totalidade do seu ser cognoscente — percepgao, memoria, imaginagao, 
vontade, etc. — da ao objeto a possibilidade de fazer-se presente por inteiro ou quase. Logo, 
um objeto so esta efetivamente presente quando se mostra, tambem, com seus aspectos nao 
diretamente experienciaveis, como sua duragao, seu passado, suas possibilidades futuras, etc. 
Distingo, nesse sentido, “conhecimento por presenga” (total ou tendente a totalidade) e 
“conhecimento por experiencia” (parcial e por meros Indices). 

Ora, a presenga do sujeito e determinada pelo nfvel integragao da sua consciencia (v. 
as camadas da personalidade); logo, o real esta presente para uns e ausente para outros, em- 
bora em ambos os casos a “experiencia” seja igualmente limitada. 

O enigma kantiano do “objeto em si” resolve-se quando o sujeito vai na diregao do 
“sujeito em si” — o unico perante o qual o objeto pode se mostrar inteiro. 

Mas em que medida existe o “objeto inteiro”? Vejo parte da laranja, toco uma outra 
parte, vou comendo gomo por gomo? Que seria a “laranja inteira” onde se juntam os tragos 
captados nessas percepgoes parciais? A “laranja inteira” nao e objeto de experiencia: e o 
gerador interim desses tragos perceptfveis, assim como eu nao me apresento inteiro a laranja 
(ela nada pode conhecer de meus pensamentos), mas devo estar inteiro para poder me 
relacionar cognitivamente com ela. Nenhum ente e somente aquilo que apresenta de si: e o 
detentor de um numero indefinido de possibilidades de apresentagao. Um nucleo de 
possibilidades de apresentagao, coerido em forma analoga a coerencia dos conhecimentos que 
temos dele, eis o que e um objeto. 

O objeto nao esta jamais presente senao pela totalidade do seu cfrculo de latencia. Se 
nao fosse assim, todo objeto se esgotaria no instante atomfstico de sua primeira apresentagao. 
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Ora, a “coisa em si” seria a coisa considerada independentemente de toda relagao com 
outras coisas e entes, inclusive com o sujeito que a conhece. Mas a realidade da coisa, da 
substancia, reside justamente e exclusivamente na sua forga de relacionar-se, de apresentar-se. 
A laranja que jamais pudesse ser tocada, cheirada e saboreada como laranja por um ser apto a 
tocar, cheirar e saborear laranjas nao seria, por isto, “laranja em si” — seria apenas uma ideia 
autocontraditoria, como o e, precisamente, a ideia de “coisa em si”. 

[19] O ente, nesse sentido, nada mais e do que um dar-se a conhecer. E verdade que 
nem todo ser pode dar-se a conhecer, indiferentemente, a qualquer outro ser, exceto pela me- 
diagao de um terceiro. Ha relagoes impossfveis: as girafas nao conhecem ursos polares senao 
pela mediagao do homem que os poe a ambos num jardim zoologico. Nao ha relagoes entre as 
amebas e o orgamento nacional, exceto pela mediagao que consagra uma parte do orgamento 
nacional ao estudo das amebas. 

Precisamente, o homem e, nesse sentido, o mediador universal. (Sobre este ponto, v. a 
aula “A aguia, o sapo, o mosquito e o homem”, muitas vezes repetida . V. tambem o curso 
Anatomia Simbolica) Este e o sentido simbolico e metafisico do geocentrismo, que e na 
verdade um antropocentrismo. 

[20] Mas a limitagao do dar-se a conhecer nao e so espacial: os seres estao divididos 
tambem por limites que se impoem a varias ordens de relagoes. Esses limites dividem os 
varios campos ontoldgicos (nao existe, dizia Husserl, uma trigonometria dos leoes, nem uma 
embriologia dos triangulos), e os limites intemos de cada campo ontologico dividem, 
precisamente, os seres entre si. Cada campo ontologico delimita rigosamente as possibilidades 
e impossibilidades de relagao e, portanto, de apresentagao. 

No mais modesto ato de conhecer esta subentendida, portanto, toda uma ontologia 
geral subdividida organizadissimante em ontologias regionais. A atualizagao consciente da 
ontologia geral e a presentificagao do ser-homem ante si mesmo, sua realizagao como sujeito 
cognoscente nao apenas potencial, mas efetivo. 

[21] A suprema realidade do ato do conhecimento nao esta nem no sujeito nem no 
objeto, mas no ato do conhecer. O sujeito e o objeto nada mais sao, “em si mesmos”, do que 
potencias desse ato. V. a aula sobre “Ser e conhecer”. Em decorrencia, a realizagao do 
conhecimento e a unica realidade do homem. E o dar-se a conhecer (nao somente ao homem, 
e claro) e a unica realidade do objeto. 

[22] Neste ponto, a doutrina das faculdades cognitivas, ja exposta em O Olho do Sol e 
no Tratado de Astrocaracterologia , e que constitui a PARTE IV, assume outro e maior 
sentido. 

1) Pela teoria da tripla intuigao (V. O Olho do Sol) , vemos que o ato intuitivo e, de 
fato, o unico ato cognitivo que existe. Denomino a esta doutrina intuicionismo radical. A 
exposigao disto constititui a PARTE V. 

2) Esse ato e, em ultima instancia, total presenga do homem ante o objeto (um 
“mundo”) totalmente presente. Esta presenga nao pode ser materia de pura especulagao 
teorica, pois pensa-la e realiza-la ( v. O Momento de Lucidez) . Esta presenga nao se identifica 
com a “experiencia”, mas e condigao de possibilidade dela. 


[23] Mas o unico ato intuitivo que pode ser dito totalmente puro e sem interferencias 
discursivas, volitivas ou imaginativas, e aquele que nos coloca perante “o” real. Este aparece- 
nos, desde logo, como “um” e nao “dois” ou “varios”. Sua distingao em espiritual e material, 
sujeito e objeto, finito e infinito, participado e observado, e posterior a essa intuigao inicial e 
depende dela. Ela apreende seu objeto ao mesmo tempo como “real”, “uno”, e “total”. Sua 
apreensao e condigao de qualquer outra apreensao. 

Em decorrencia disso, qualquer intuigao de qualquer objeto em particular e de certo 
modo deficiente, pois, no ato de intuigao, cada objeto e apreendido precisamente no que tern 
de “real”, “uno” e “total”, mas estes tres atributos so sao realizados perfeitamente pelo 
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unidade total do real, e portanto so imperfeitamente por qualquer outro objeto que seja. A 
intuigao e precisamente o ato que capta formalmente, de seu objeto, a sua realidade, unidade e 
totalidade, as quais ele so possui, enquanto objeto particular, de maneira imperfeita e 
derivada. 

Cada objeto de intuigao e apreendido como se fosse “urn” universo, mas nao “o” 
universo. 

Ha portanto um hiato, um intervalo, um deslocamento ou desajuste entre a faculdade 
intuitiva e seu objeto, quando este objeto nao e o universo, o real uno total. 

Esse intervalo e preenchido pelas demais faculdades cognitivas: sentimento, memoria- 
imaginagao, vontade (pura e reativa), razao. A existencia das faculdades assinala, ao mesmo 
tempo, uma precariedade da cognigao humana e a correlativa precariedade do modo de ser 
dos objetos. O unico objeto que escapa a essa precariedade e o real uno total, motivo pelo qual 
este pode ser intuldo mas nao pode ser sentido, imaginado, decidido ou racionalizado exceto 
de maneira analogica ou simbolica. 

Se chamarmos a todas as faculdades cognitivas (exceto a intuigao) de “pensamento” 
ou “atividade mental”, veremos que Kant disse exatamente o oposto da verdade quando 
afirmou que a totalidade metaflsica pode ser “pensada”, mas nao “conhecida”: precisamente, 
ela pode ser “conhecida”, mas nao “pensada”. Ela pode ser objeto de intuigao, mas nao de 
representagao. Dito de outro modo: o real uno total so pode ser conhecido como real, uno e 
total, jamais como hipotetico, ausente ou parcial. So conhecemos o real (todo) como real, do 
qual nao podemos nos abstrair. Ora, tudo que e objeto de pensamento e criagao da mente 
humana e, portanto, nao e diretamente conhecido como real, mas apenas como signo ou 
representagao de coisa ausente — precisamente a operagao que nao podemos realizar com o 
real uno total. Podemos “pensar” as coisas porque podemos abstraf-las; podemos abstraf-las 
porque podemos nos abstrair e nos separar delas; mas o real total nao pode ser abstrafdo 
porque para tanto seria preciso abstrair-nos dele, isto e, nos tomarmos a nos mesmos como 
irreais, e isto equivaleria a negar que estejamos realmente abstraindo, pensando, etc., o que e 
flagrantemente absurdo. O que e pensado e pensado apenas na condigao (real, nao 
intencional) de objeto de pensamento, isto e, como possfvel e hipotetico, e nao podemos 
afirmar sua realidade senao pela admissao de que esse pensamento tern um fundamento na 
intuigao. Ja o que e intufdo nao precisa de outra prova de sua realidade senao a presenga 
mesma que se manifesta no ato da intuigao. Separando o ato intuitivo do conteudo intencional 
intuldo, podemos entao representar e pensar esse conteudo por meio do seu conceito e do 
termo que o designa. Mas essa separagao mesma e puramente mental e hipotetica, pois, se a 
efetivassemos realmente, a conexao entre pensado e intuldo desapareceria instantaneamente e 
estarlamos nos movendo na esfera das puras possibilidades pensadas. Ora, quando o objeto e 
o real uno total essa separagao nao pode ser realizada nem mesmo hipoteticamente sem 
autocontradigao e autodesmentido, o que nao se da no caso dos objetos particulares. Eis por 
que do todo so existe conhecimento intuitivo, e por que todo conhecimento dos objetos 
particulares so se realiza por intuigao imperfeita, escorada em “pensamentos”, isto e, nas 
demais faculdades cognitivas: a perfeigao do objeto corresponde a perfeigao do ato intuitivo; a 
imperfeigao de um corresponde a imperfeigao do outro, com a conseqiiente entrada do homem 
no reino do “mental”, isto e, do meramente possfvel. 

[PARTE VII] [24] Ora, o homem tern, portanto, um conhecimento maximamente 
evidente do todo como tal, um conhecimento precariamente evidente dos entes particulares. 
Mas o primeiro, por nao poder ser objeto de representagao, nao pode ser conservado na 
memoria: so existe no instante em que se realiza, depois e perdido. A unidade esta sempre 
presente ao homem e pode ser re-conhecida quantas vezes se deseje; mas nao e um 
conhecimento que se possa “possuir”, que possa ser integrado na nossa mente como um termo 
ou signo. Por isto seu conhecimento e designado tambem como extase, isto e, como salda do 
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sujeito cognoscente para fora dos limites da sua mente. Todos os demais conhecimentos, em 
contrapartida, sao “mentais” e, neste sentido, sao “possuidos” pelo homem, tanto na memoria 
quanto nas demais faculdades. 

Todo homem sente que no seu conhecimento dos objetos particulares ha algo de irreal 
e de precario, e esse algo deriva tanto do carater ao menos parcialmente “mental”, isto e, 
hipotetico do seu conhecimento, quanto da limitagao mesma do seu modo de existencia. 

E justamente a “nostalgia” do conhecimento total do objeto total que leva o homem a 
questionar e buscar aperfeigoar tudo quanto sabe a respeito de todos os objetos particulares 
(seja tornados isoladamente, seja na multidao infindavelmente complexa das suas 
classificagoes e interconexoes), porque ele sabe que eles, no fundo, so sao reais dentro do 
todo e por forga do todo. Mas este, nao podendo ser objeto de conceito, se furta 
infindavelmente ao papel de conceito supremo que, se pudesse lhe ser atribufdo mesmo por 
instantes, ordenaria instantaneamente todos os conhecimentos particulares na hierarquia nitida 
e verdadeira de todas as suas naturezas, relagoes e conexoes, isto e, constituiria o 
conhecimento universal particularizado e distinto. O homem nao pode nem alcangar esse 
conhecimento nem parar de tentar aproximar-se dele. 

Esse esforgo aparentemente vao e destinado ao fracasso justifica-se pelo seguinte 
motivo: O homem e o animal que pensa. Logo, o pensar (e o tentar aproximar o pensamento 
da perfeigao total intuida) e a propria auto-realizagao humana. O que o homem ganha no 
curso desse esforgo e o conhecimento de si enquanto animal pensante, e justamente essa 
realizagao encontra seu cume na descoberta do limite superior do pensar, que abre para a 
intuigao contemplativa do todo ja nao apenas de maneira instantanea, mas como um estado 
adquirido, em potencia atualizada que permanece no tempo. E a metanoia, a transfiguragao 
especial do pensador em contemplador que e o objeto final da filosofia, do pensamento e, em 
suma, da vida humana. O objetivo do saber e a sabedoria, e a sabedoria nao e um diferente 
conteudo do saber, mas um diferente estado do sabedor. O premio do esforgo cientifico e mais 
do que uma mera ciencia superior: e a superioridade de um estado do ser. O saber “fracassa” 
pela mesma razao que a lagarta “morre”: para transfigurar-se em criatura alada. 

[25] O mundo mental e o mundo dos quatro discursos : seu “limite inferior” e o mundo 
ffsico; seu “limite superior”, a intuigao tornada permanente, a contemplagao. As estruturas 
intemas do mundo mental sao descritas em Uma Filosofia Arustotelica da Cultura e no 
Tratcido de Astrocaracterologia. 


[26] Materialistas, pragmatistas, etc., podem objetar que a finalidade do saber e a agao, 
a transformagao historica, etc. Objegao pueril. Agao e discurso, discurso e agao. Ou, mais 
precisamente: o discurso e um momento da agao, a agao e um momento do discurso e 
especialmente da passagem de um discurso a outro (p. ex., do poetico ao retorico, do retorico 
ao dialetico, do dialetico ao analftico). O mundo da agao e nesse sentido mundo mental, e 
vice-versa — eis o motivo pelo qual o quanto ha de ilusorio no conhecimento ha de 
fracassado na agao: uma quota irremovfvel, porque e inerente ao sujeito (conhecedor e agente) 
bem como ao objeto (do conhecimento e da agao). 

[PARTE VII] [27] Chega entao a hora de meditar sobre a natureza do esforgo filoso- 
fico. Se a filosofia e definida enfim como “unidade do conhecimento na unidade da 
consciencia e vice-versa”, pode-se reescrever a historia da filosofia como continuidade inten- 
cional dos esforgos para realizar o projeto dessa unidade, ao longo de interferencias nao- 
filosoficas, extrafilosoficas, parafilosoficas, antifilosoficas e, last not least, misosoficas ou 
demonfacas. E o que fiz na Historia Essencial da Filosofia. 
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[PARTE IX] [28] Dai deriva uma filosofia da educagao em que, diversamente da 
simples instrugao, que visa a habilitar os indivfduos para a participagao na produgao de bens 
economicos e/ou de bens culturais, a educagao e definida como habilitagao para apreender a 
inteligibilidade do processo humano, isto e, como educagao da consciencia e para a cons- 
ciencia.. 8 


“Desde muito cedo, notei que o chamado “progresso do conhecimento” consiste quase exclusivamente em acumular 
registros — livros, teses academicas, discos, fotografias, dados computadorizados — , que vao constituindo, ao lado ou em 
cima do mundo ffsico onde vivemos, uma segunda camada, um segundo mundo tao complicado quanto o primeiro e as vezes 
mais ininteligfvel do que ele. A “cultura” deixa de ser um patrimonio espiritual, um bem interior possufdo pelos homens, e 
passa a constitui-se de objetos, de coisas, tanto quanto oeo mundo ffsico. Considera-se que um pats e culto nao porque tem 
rnuitos homens verdadeiramente sabios, mas porque tem rnuitas universidades, rnuitos institutos cientfficos, rnuitos rnuseus, 
rnuitas galerias de arte, enfim: rnuitos depositos de registros materiais. A cultura perde assim sua forfa explicativa e 
iluminante e se torna um amontoado opaco, necessitado, por sua vez, de explica§ao. 

Muito jovem, decidi que meu caminho nao seria o de participar dessa produfao industrial de registros, mas de 
contribuir, de alguma maneira, para a inteligibilidade do conjunto, resgatar o sentido da cultura como atividade interior e nao 
como produfao material. 

Esse foi o motivo de eu ter-me dedicado ao ensino direto, face a face com o aluno, e so ter estreado em livro aos 48 
de idade — uma das estreias mais tardias das letras brasileiras. O prejo desta op§ao e que a maior parte de minha obra ainda 
circula apenas sob a forma de apostilas e gravajoes de aula. 

Mas, antes de me dedicar ao ensino, tive de me ensinar a mim mesmo. A questao que isso me colocava era a de 
como adquirir conhecimento na maior quantidade possfvel sent perder o elo entre conhecimento e consciencia. Dito de outro 
rnodo: nunca permiti que entrasse na minha mente um conhecimento que fosse “meramente” funcional ou pragmatico: tudo o 
que entrava tinha de ser pensado, analisado, avaliado, comparado com os conhecimentos anteriormente adquiridos, enfim 
personalizado. Inspirou-me nisso a frase de Piaget: “Quando o coelho come alface, nao e o coelho que se torna alface, mas a 
alface que se torna coelho.” Parecia-me que, no ensino universitario, se fazia precisamente o contrario: as pessoas 
amoldavam-se facilmente ao linguajar, aos conceitos e ao modus ratiocinandi das disciplinas que aprendiam, mas nao 
adaptavam esses conhecimentos ao seu proprio ser pessoal, de modo que eles formavam em volta das suas almas uma casca 
estranha, jamais assimilada, a cuja forma a sua consciencia tinha de se amoldar, comprimindo-se e mutilando-se. Era como o 
aprendizado de um papel social no qual nao acreditamos e que nem levamos a serio; que apenas usamos como um 
instrumento nas horas de trabalho, abandonando-o na soleira da porta quando retomamos para casa onde podemos voltar a 
ser nos mesmos. Era, com toda a extensao do termo, uma ciencia sem consciencia. 

Isso acontecia mesmo no ensino de filosofia. O aluno amoldava-se ao linguajar e aos cacoetes mentais da filosofia 
ensinada, e tao logo conseguia falar como os professores, pensar como os professores, sentia-se realizado e seguro como um 
rnenino que, ao conseguir imitar os adultos mesmo sem compreende-los, se sente adulto. 

E evidente que esse vfcio nao afeta so o ensino, mas o proprio modo de fazer ciencia e de produzir cultura: produz- 
se uma ciencia que e, no fim, inconsciente dos fundamentos da sua propria ininteligibilidade. Ora, uma ciencia sem 
consciencia logo se torna uma ciencia sem outro valor cientffico que nao o meramente convencional. 

Desde cedo senti que esse tipo de ciencia, esse tipo de cultura, seria o meu inimigo jurado, e decidi nao descansar 
enquanto nao o ferisse de morte, pelo menos na escala da cultura nacional brasileira. Vi nele o inimigo por excelencia da 
consciencia humana e a raiz de todas as tragedias do seculo XX: comunismo, racismo, nazismo, aliena§ao, etc. 

Toda a educajao nacional estando comprometida com uma concepfao da cultura coisificante e alienante, a questao 
de minha propria educagao teve de ser resolvida por mim mesmo, por meios que eu proprio inventei. 

Logo compreendi que a questao da inteligencia, da consciencia e da natureza do conhecimento seria para mim, ao 
mesmo tempo, um problema teorico e pratico, isto e, que eu teria de investigar a natureza do conhecimento no proprio 
processo de ir adquirindo conhecimento. A teoria do conhecimento nada Valeria se nao fosse, ao mesmo tempo, uma etica e 
uma pedagogia, ou melhor, uma psicagogia ou guiamento da alma. Conhecer e aprofundar a natureza da inteligencia era uma 
so e a mesma coisa que tornar-se inteligente, assumir as responsabilidades da inteligencia, colocar a inteligencia no centra e 
no comando da personalidade. 

Isso ligava-se de perto a uma segunda questao: a inteligencia e por natureza sistemica, unificante, organica. Ela 
repele o inorganico, o disperso, o fragmentario, que e morto. Logo, era preciso buscar a unidade do conhecimento na unidade 
da consciencia, e vice-versa. Isto colocava enfim a questao do conhecimento como sistema organico, ou da unidade do 
conhecimento. Quando digo que essa unidade deve ser de tipo sistemico — e nao apenas “sistematico” — , subentendo que 
nao pode tomar a forma de um sistema dedutivo, como no racionalismo classico, mas sim a de uma unidade vivente que se 
identifica, em ultima analise, com a unidade de um ente vivo e consciente: o indivfduo humano real, unidade psicoffsica e 
espiritual, e o padrao da unidade do conhecimento. O homem, o indivfduo humano, e o portador do conhecimento efetivo. O 
conhecimento enquanto bem social e apenas conhecimento potencial, e colefao de registros e convenfoes que, para tornar-se 
conhecimento efetivo, deve ser efetivado, atualizado na consciencia do indivfduo vivente. 

Mais ainda, so no piano do indivfduo autoconsciente e que o conhecimento pode adquirir validade: so na 
consciencia individual vivente se realiza a prova apodfctica, so o indivfduo tem acesso efetivo as verdades universais, 
enquanto a coletividade deve se contentar com formulas mais ou menos convencionais — ou consensuais — de uma verdade 
meramente potencial. 

Essa foi a inspira§ao originaria de todo o meu esforfo filosofico.” (Depoimento de O. de C. ao Embaixador Caius 
Traian Dragomir, editor da revista Via la Romaneasca , Bucareste.) 
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[PARTE X] [29] A etica daf resultante (v. Curso de Etica ) funda-se no printipio de 
autoria, isto e, no reconhecimento e aceita§ao da continuidade do atraves de seus atos e de 
seus estados, de onde derivam os conceitos de responsabilidade, dever, etc. Duas observa§oes: 

E Esta abordagem permite transformar a etica numa rigorosa ciencia apodfctica, redu- 
zindo a nada todas as objegoes relativistas. 

2. Trata-se, aparentemente, de uma etica formal, mas cujo conteudo material esta ga- 
rantido de antemao pela concepgao dos fins do conhecimento [V. supra , Cap. 24]. 

[PARTE 11] [30] A agao, entendida como momento do processo discursivo enquanto 
oposto e conducente ao contemplativo, e o conceito basico da filosofia polftica, que comega 
com o escrito Teses sobre o Poder. 9 


9 Teses sobre o Poder 

I. Poder, no sentido mais universal, e possibilidade de agao. 

II. No sentido estrito que tern em polftica, e a possibilidade de determinar as agoes alheias. 

III. No sentido universal, o homem so tern tres poderes: gerar, destruir, escolher. O primeiro e poder da riqueza, o 
segundo o poder da violencia, o terceiro o poder do espfrito. 

IV. O poder da riqueza tem como objeto os bens materiais, usando os corpos humanos e o espfrito como meios e 
amoldando-se a eles como condigoes. 

V. O poder da violencia tem como objeto o corpo humano, usando a materia e o espfrito como meios e amoldando-se 
a eles como condigoes. 

VI. O poder do espfrito exerce-se sobre o proprio espfrito, usando os bens materiais e o corpo humano como meios e 
adaptando-se a eles como condigoes. 

VII. Cada poder exerce-se numa dupla diregao: ativa e passiva. A diregao ativa tende a unidade, a concentragao, a 
velocidade crescente. A diregao passiva tende a multiplicidade, a dispersao, a velocidade decrescente. 

VIII. O poder ativo da riqueza reside nos donos do capital. Tende a concentrar a riqueza nas maos de poucos, ao 
monopolismo, a buscar os meios de crescer cada vez mais rapidamente. 

IX. O poder passivo da riqueza reside nos trabalhadores. Tende a dividir a riqueza, ao socialismo, ao crescimento zero. 

X. O poder ativo da violencia reside na milfcia. Tende a concentrar-se, a hierarquia vertical, a disciplina rfgida, a 
instaurar a obediencia automatica que produz a maxima eficiencia e rapidez. 

XI. A milfcia e o fundamento do poder estatal, que se reduz, em ultima instancia, a legitimidade do uso da violencia. 

XII. O poder passivo da violencia reside na justiga. Tende a dispersar-se, a nivelar o poder, a tudo resolver por livre 
acordo, a desacelerar a agao. 

XIII. O poder ativo das ideias reside nos criadores de bens culturais. Tende a concentrar o poder, a submeter as agoes de 
muitos as ideias de uns poucos, a acelerar a mudanga, a romper os habitos estabelecidos. 

XIV. poder passivo das ideias reside nos homens de religiao. Tende a dispersar o poder, a nivelar o comportamento 
humano pela media dos valores tradicionais, a anular as diferengas entre homens notaveis e homens comuns, a 
estabilizar a agao social na rotina sacralizada. 

XV. Essa divisao compreende todas as castas: a casta sacerdotal divide-se em intelectualidade e clero; a casta nobre 
divide-se em nobreza de espada e nobreza de toga; a casta dos produtores divide-se em proprietaries e 
trabalhadores. 

XVI. As castas sao funcionais e nao tem necessariamente ocupantes fixos: os componentes da nobreza, destronados, 
podem compor uma casta capitalista ou uma intelectualidade. O trabalhador, em ascensao, pode ingressar na 
intelectualidade ou na nobreza. Massas inteiras podem ser deslocadas de uma fungao a outra. As fungoes 
permanecem fixas, os ocupantes ou permanecem ou mudam. 

XVII. A chamada classe polftica nao existe como unidade independente: e somente uma interface entre nobreza de espada 
e nobreza de toga. E aristocracia. Donde se conclui que a divisao dos tres poderes, na teoria de Locke e 
Montesquieu, e puramente normativa e nao esta fundada na natureza das coisas. O poder executivo, em toda a 
crueza do seu poder absolute, e a voz do Imperator , do chefe dos exercitos. Em todos os casos e circunstancias, 
permanece distinto do judiciario, cuja existencia e coextensiva com a de partes em litfgio e que nao pode ser 
absorvido na unidade simples da voz de comando. Isto e verdade mesmo quando as fungoes de chefe e juiz se unem 
numa so pessoa, pois permanecem distintas como o comando emitido de motu proprio permanece distinto da 
arbitragem entre partes. Nao e concebfvel que o Executivo, como tal, absorva em si o Judiciario, de vez que toda 
iniciativa do primeiro provern dele mesmo, e a iniciativa de julgar so pode ter infeio apos as demandas das partes. 
A absorgao do Legislative no Executivo, ao contrario, e nao so possfvel como e fato. nos regimes totalitarios, bem 
como e possfvel e fato, nos regimes parlamentaristas, a redugao do Executivo a um brago do Legislative, que neste 
caso e apenas um Executivo coletivo. Tudo isto mostra que poder militar e poder judiciario sao essencialmente 
distintos, enquanto a distingao de Executivo e Legislative e apenas um acidente determinado pela invengao 
humana. 

XVIII. As ideologias sao expressoes dos desejos das varias castas. 

XIX. A estrutura de poder numa dada sociedade consiste na distribuigao da hegemonia entre os tres poderes, complicada 
pela disputa de poder nao so entre os tres poderes mas tambem no interior de cada uma das tres castas. 

XX. Na revolugao russa de 1917, a intelectualidade, apoiada nos trabalhadores e na milfcia, toma o poder, assumindo 
instantaneamente as fungoes de nobreza e de clero. A nova nobreza, uma vez constitufda, absorve as fungoes da 
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[31] E prossegue com as analises realizadas em 0 Antropologo Antropofago sobre o 
dinheiro, o metodo das ciencias sociais, etc., bem como com a reformulagao dos conceitos de 
Estado, democracia, totalitarismo, etc., empreendidos nas apostilas “Subcategorias da 
qualidade”, “Totalitarismo e Estado Etemo” etc. 

Aqui o sistema comega a fechar-se, retornando a critica cultural, agora com analises 
dos fendmenos politicos atuais (novo estado socialdemocratico, govemo mundial, civilizacao 
do Anticristo etc. ) espalhadas em O Imbecil Coletivo I, II e III, em O Futuro do Pensamento 
Brasileiro , em artigos de jornal, nos comentarios a “Historia universal” de Kant, etc. 

[PARTE XII] [32] Mas, ao fechar-se, o sistema tambem se abre para aquilo que o 
transcende e que nele nao pode ser “contido”, apenas indicado. A ultima parte do sistema, 
portanto, ja nao pertence propriamente ao sistema, mas o integra numa unidade maior: 
autentico holon, no sentido de Koestler, a “Filosofia da religiao” e, por um lado, parte de uma 
filosofia; por outro, faz dessa filosofia uma parte da religiao. 

Se a consciencia individual e o unico juiz da verdade, pode-se perguntar para que servem 
entao a revel agao e as religioes. 

1. Uma religiao compoe-se de tres elementos: (a) uma doutrina, (b) um conjunto de 
ritos, (c) um codigo de conduta. Estes elementos sao inseparaveis, mas o elemento decisivo e 
o rito, ausente na filosofia. O rito e a repetigao solene, miniaturizada e efetiva de 
determinados atos divinos que constituem e renovam o mundo. Quanto a doutrina, sua forma 
verbal e parte intrfnseca do rito. Nao podendo ser compreendida fora dele, nao pode ser 
inteiramente reduzida a um conteudo teoretico. Dal a ambiguidade perene da teologia, 
condenada a dizer aquilo que, reduzido a um dito, estara automaticamente falseado. Do 
mesmo modo o codigo de conduta religioso — cristao, judeu, mugulmano, etc. — nao tern 
sentido fora do rito: laicizado, toma-se um codigo entre outros, relativizado e contestavel; pior 
ainda, fica incompleto e mutilado, oferecendo o flanco a crfticas racionais irrespondfveis. A 
monogamia indissoluvel no cristianismo, como a poligamia dissoluvel no Islam, so adquirem 
seu sentido em face da Eucaristia e da prece ritual respectivamente; se tentamos justifica-las 
ou impugna-las em termos de pura moral, cahnos em objegoes relativistas invencfveis. A reli- 
giao nao e portanto nem doutrina nem moral: e um rito complementado por uma doutrina e de 
uma moral que visam a facilitar e a tomar mais inteligfvel a sua realizagao. Quanto a natureza 
propria do rito, explico-me no curso Alguimia Natural e Alguimia Espiritual . 

2. O rito nao tern papel explicativo, mas constitutive: ele tern a ver com a instituigao e 
a manutengao de certas caracterfsticas e capacidades humanas que, a longo prazo, se dis- 
solvem e se perdem quando cessa a pratica dos ritos. Dessas capacidades, algumas sao 
naturais, outras sobrenaturais; mas mesmo as primeiras tern um fundamento espiritual, que o 
rito reinstaura. Entre elas, a inteligencia metaffsica, a capacidade supra-racional de distinguir 
entre um “sim” e um “nao” absolutos, a capacidade de reconhecer a forga impositiva da 
evidencia. Fora dos ritos, o homem perde essa distingao, conservando apenas as formas 
verbais correspondentes, desprovidas de forga propria e infindavelmente sujeitas a 
contestagao mutua, esteril e exasperante. 


casta capitalista, o que pode fazer com facilidade porque ja estavam parcialmente absorvidas pela nobreza do 
antigo regime, num capitalismo de Estado. O marxismo surge como obra de cultura, mas, quando a intelectualidade 
que o criou sobe ao poder e se transforma em clero, ele adquire a forma de religiao. 

XXI. Nos Estados Unidos, uma poderosa classe capitalista governa com o apoio do clero protestante, subjuga a nobreza, 
os trabalhadores e a intelectualidade. A intelectualidade e os trabalhadores, com o auxilio da nobreza de toga, 
contestant o poder. A intelectualidade, porem, conquista gradativamente o poder gragas a inventividade tecnica e ao 
dommio das informagoes, a medida que o capitalismo industrial cede lugar a um capitalismo de bens e servigos. 
Com a engenharia social, o poder centraliza-se, a eficiencia do comando e aumentada, o Estado tende na dire§ao 
socialdemocratica. Os capitalistas, sentindo-se alijados do poder, aliam-se aos trabalhadores e a milicia numa 
reagao conservadora, dividindo a nobreza de toga. 24/01/97 
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A pratica dos ritos e uma das condigoes da atualizagao da consciencia potencial 
humana. Uma vez em posse de si mesma, a consciencia e livre e autonoma para se constituir a 
si mesma, porem como o fara sem a inspiragao, a forga, o sopro divino que vem dos ritos? Ela 
e livre no sentido de nao ser mais determinada desde fora, mas ela nao tern em si a forga de 
subsistir por muito tempo sem o influxo sobrenatural. Por isto mesmo o apice da consciencia 
e o estabelecimento de um elo, de um pacto indissoluvel entre a consciencia individual e o 
influxo sobrenatural. 

3. A revelagao e a forma do rito. Essa forma e um arranjo entre o influxo divino e os 
dados sensfveis que estao ao alcance do ser humano, motivo pelo qual o rito e historicamente 
datado e geograficamente localizado, podendo ser restaurado ou alterado por uma nova 
revelagao (mas nao pela iniciativa puramente humana). A multiplicidade das revelagoes e a 
historia interna das liturgias tern a ver com a diferenga da paisagem sensivel e com as 
possibilidades inesgotaveis do simbolismo natural (v. “A perspectiva rotatoria”, em O Olho 
do Sol , bem como “A dialetica simbolica” em Astros e Svnbolos ) , pois o rito e uma agao 
fisica. Todos os paradoxos da multiplicidade das religioes devem-se a variagao do mundo 
sensivel e e ridiculo confrontar dogmas para relativizar as doutrinas religiosas, como fazia 
Montesquieu. 

4. A revelagao abre um novo campo de possibilidades perceptivas, intelectuais, mo- 
rais, etc., dentro do qual a consciencia pode novamente se realizar. 

5. A revelagao e trazida por um profeta-legislador, que e o agente principal da trans- 
formagao historica. V. O Profetci da Paz: Estudos sobre a Interpretacdo Simbolica da Vida do 
Profeta Mohammed. 

6. Tanto a agao humana (moral) quanto o saber humano (doutrina) abrangem um 
campo incomparavelmente menor que o da revelagao. A agao e o saber humanos apenas 
prolongam a revelagao que os constituem como possibilidade. 

CONCLUSAO 

Tal e o quadro do sistema de minha filosofia. Ela ja existe, mas sob a forma de 
esbogos, notas, apostilas. Todo o material ainda nao publicado deve ser totalmente reescrito, 
bem como completado com notas bibliograficas. De 40 mil paginas aproximadamente de 
transcrigoes e gravagoes, o todo deve ser reduzido para umas 7 mil, sem contar os livros ja 
publicados, que somam mais ou menos 2 mil paginas. 

Que Deus me de forgas para completar a obra, com a ordem, a clareza e a meticulosi- 
dade necessarias ao bem que ela pretende fazer. 
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